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A ANMIGA - Articulacdo Nacional
das Mulheres Indigenas Guerreiras
da Ancestralidade é um movimento
ancestral, tradicional e social, criado
e constituido por mulheres indigenas
dos seis biomas brasileiros, desde o
chdo da aldeia até o chdo do mundo.
0 corpo-territério das ancestralidades
estd em rede de voz e falas poténcias
de seras mulheres Biomas, porque
somos terra, sementes, raiz, tronco,
galhos, folhas e frutos, mulheres
conectadas com o corpo da Terra.
Somos diversas, somos avés, maes,
irmas, filhas e netas. Nos pelas que
vieram antes de nés, ndés por nés e
nos pelas que virdo.

Desse lugar, buscamos romper
com a légica do racismo trazendo nos-
sa voz e nosso olhar nos mais diversos
espacos. Evidenciando quem somos
nos, as mulheres indigenas, e como é
nossa atuacdo, queremos trazer tam-
bém nossa ancestralidade, tdo potente
e diversa. Nés, que somos promotoras
de sadde e vida, ocupamos o espaco
deste material como estratégia de luta
no enfrentamento ao racismo e valori-

zagdo das nossas proprias vidas.

Queremos que, a partir deste
material, profissionais da educacao,
professoras e professores, educadoras
e educadores sociais, consigam com-
bater os preconceitos sobre povos in-
digenas em seus espacos de atuacao,
trabalhando para uma educacao an-
tirracista. Destacamos que este é um
texto pensado para docentes, como
instrumento de formacao, porém cada
pessoa pode adaptar o material ou par-
te dele para uso direto em sua sala de
aula. Este material quer, ndo somente
tematizar a presenca e atuacdo de mu-
lheres indigenas, mas, especialmente,
ser a prépria fala dessas mulheres a
partir de seus biomas. Nossa invisibi-
lidade, embora tenhamos uma grande
contribuicdo na sociedade, é algo que
este material quer enfrentar.

Para as proprias mulheres indige-
nas, queremos que seja um material
onde possam “se ver" e ver outras mu-
lheres de vérios biomas. Ver "outras de
nds" no espaco de voz e representacao
pode trazer outros pensamentos sobre
o papel das indigenas na luta por di-



reitos. Como ANMIGA, queremos dar
visibilidade e reconhecimento para
mulheres que atuam de forma tao
intensa nos territérios, mesmo que te-
nha sido necessario fazer um recorte
limitado pelo tamanho do material.
As mulheres presentes aqui sao parte
do nosso coletivo, dessa grande rede
em que atuamos. Dar visibilidade a
estas vozes é dar visibilidade a todo o
processo de construcao que a ANMIGA
vem fazendo, que é fortalecer as redes
e vozes coletivas.

Nés, da ANMIGA, estamos orga-
nizadas a partir da compreenséo do
corpo-territério de:

Mulheres Terra, as co-fundado-
ras da rede,

Mulheres Raizes, que estdo no
chdo do territdrio, articulando a rede
para dentro das bases a partir de seus
saberes e fazeres,

Mulheres Sementes, que arti-
culam e organizam nossas mobiliza-
¢0es nos estados,

Mulheres Agua, que atuam nas
articulacdes e construcdes para além
do territdrio brasileiro.

Somos terra, raizes, sementes e
dgua, conectadas com nossa ancestra-
lidade e atuando no tempo presente
para a garantia da vida, ndo somente
por nds, mas por todas e todos.

Joziléia Kaingang, Indigena

Kaingang, do bioma da Mata Atlantica,

membra co-fundadora da ANMIGA e
aABIA, antropéloga indigena.

il

Giovana Mandulao, indigena do
povo Macuxi/ Wapichana do estado
de Roraima. Especialista em satide
indigena, graduada em Nutricdo.
Colaboradora da APIB e da ANMIGA.

Braulina Baniwa, Indigena mulher
do Bioma Amazénia. Indigena
multiplicadora de saberes e Indigena
Antropéloge e co-fundadora da
ANMIGA e ABIA.
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Quando pensamos no nosso corpo-
-territério indigena, é necessaria uma
reflexdo para além do que entende-
mos comumente sobre um corpo. Nés,
mulheres indigenas, nascemos em um
lugar que se constrdi a partir de um
ambiente, de um bioma. Entdo, quan-
do falamos de corpo-territdrio, estamos
falando que nds carregamos herancas
ancestrais, que carregamos herancas
espirituais nos nossos corpos e, além
das herancas, carregamos a sabedoria
coletiva dos nossos povos.

Quando falamos de corpo-territdrio,
dizemos que, embora possamos estar
em umoutro lugar que nao é mais o nos-
s0 territdrio dito tradicional, nosso bio-
ma ou as nossas aldeias, carregamos no
nosso corpo a marca da coletividade dos
nossos povos, a sabedoria das nossas
ancias, a nossa ancestralidade e espiritu-
alidade. Quando nascemos, ja fazemos
parte de um coletivo, nascemos numa
comunidade e é a partir dali que vamos
nos formando. Com a sabedoria € 0 en-
sinamento das mais velhas e dos mais
velhos e fortalecendo a aprendizagem
com as criangas, que também ensinam.

Para os povos indigenas, todo esse

contexto é de ensinar e aprender, de se
construir a partir das nossas ervas medi-
cinais, para sermos fortes, inteligentes,
com habilidades para fazer artesanato,
tudo em construcdo. Nos construimos
nesse corpo-territério desde que somos
crianca, desde 0 nosso nascimento. En-
tdo, quando pensamos o corpo-territdrio
da mulher indigena, é com tudo que
a compde e, principalmente, a partir
dessa coletividade, nossas experiéncias
conjuntas que vao dando suporte uma
para a outra.

Um exemplo é o caso das mulheres
Kaingang, onde as araucdrias sdo lu-
gar de pertencimento, pois pertencem
aquela érvore, assim como aquela drvo-
re pertence a elas. Ha uma identificacao
com os lugares em que esta a floresta
das araucdrias, mostrando que sdo
corpos-territérios coletivos, que sao for-
madas a partir do lugar em que vivem,
a partir do bioma em que estdo. Esse
reconhecimento mostra que podemos
estar do outro lado do mundo e, mes-
MO assim, sermos um corpo-territorio
indigena/Kaingang, que vai estar com a
ancestralidade, espiritualidade, histéria
e memoria do lugar e do povo.
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F importante dizer que o corpo
indigena é politico e ele ndo estd
separado do territério. Entdo, quan-
do nés lutamos pela demarcagdo de
terras, estamos também lutando pela
continuidade da nossa existéncia
enquanto o corpo indigena daquele
territério. Quando o movimento das
mulheres indigenas articula de forma
mais sistematica os didlogos, fica evi-
dente que 0 nosso corpo também ¢é
um territério de conhecimento, carre-
gado de ancestralidade, carregado de
uma educacdo indigena que traz essa
diversidade e especificidade das cién-
ciasindigenas. Isso é pensado sempre
de forma coletiva, pois uma indigena
falar em sua lingua, por exemplo, é
dar continuidade ao conhecimento
milenar das ancestrais. Trazer o prota-
gonismo de voz das mulheres indige-
nas nao é s6 algo individual daquela
que estd falando, é também didlogo
com vérios corpos politicos e varios
territérios de varios biomas.

Estes corpos que sdo territérios e
estes territdrios que sdo corpos nao
podem ser dissociados. Por exemplo,
no préprio sistema de satde indigena
ha dificuldade, pois quando estamos
fora do territdrio, vivendo no espaco
da cidade, somos consideradas "desal-
deadas”. O ndo reconhecimento pelo
Estado é uma violéncia, porque conti-



nuamos sendo de nosso povo, com per-
tencimento e conhecimento do povo,
trazendo em nds a geracdo que tudo
nos ensinou. Além de saber nossa his-
toria, sabemos também de onde somos
e para onde estamos indo.

Os corpos-territdrios sao coletivos,
por isso, quando uma indigena estd
ocupando um espaco, junto com ela
estd todo seu povo. Somos carregadas
do conhecimento de nossas avés e a
continuidade nessa geragdo. Corpo-
-territério como corpo politico coletivo
também quando estamos reunidas en-
tre nés. Vamos aprendendo umas com
as outras, para além do corpo-territério
que carregamos de nossos povos, fir-
mando nossa voz coletiva e ativa. Por-
que nos entendemos como elos fortes
de uma grande rede, apesar de sermos
de povos diferentes.

Historicamente, mulheres indi-
genas construiram trajetdrias muito
importantes para o reconhecimento e
valorizacdo deste papel que desenvol-
vemos. Porisso, a necessidade de trazer
a memdria narrativa e colaboracao di-
reta das indigenas, com nossas formas
de tecera histéria dos povos indigenas
no Brasil no mobilizar e articular. Hoje,
estamos em todos o0s espagos somando
e convergindo no jeito de fazer coletivo
das mulheres. Coordenamos e falamos
para o publico em geral sobre aimpor-
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tancia da representatividade no espago
politico, ndo s6 para mulheres, como
para os povos indigenas.

0 nosso direito de existir se soma
na rede ANMIGA desde 2021. Nos so-
Mamos as nossas ancestrais, com as
nossas vozes e corpos coletivos, para
denunciar os continuos ataques que es-
tamos sofrendo, diante de muitas vio-
|éncias, silenciamentos e discriminacdo
de género, desde os primeiros contatos.
Nossos corpos-territdrios resistem a um
processo sistematico de ataques desde
ainvasdo. Para além de denunciar, nds,
mulheres indigenas, também anuncia-
mos esta nossa resisténcia, que se da
no fazer a protecdo coletiva, no cuidar
dos corpos-territdrios, dialogando com
anossa educacao indigena feita dentro
das casas, até mesmo na hora do fazer
dormir das filhas e dos filhos, no prepa-
ro do alimento das familias. Falamos da
importdncia de reflorestarmentes,
desde nossos coragdes e mentes, nos
cuidando para continuarmos existindo
como corpo-territério de mulheres dos
seis biomas.






0 corpo-territdrio precisa ser ali-
mentado para que consiga garantir a
vida, nutrido para que se desenvolva
e se mantenha saudavel. Por isso, a
seguranca alimentar tem papel téo
importante para os povos indigenas e,
especialmente, para nés mulheres in-
digenas. Segundo a FAO - Organizacao
das Nacdes Unidas para a Alimentagao
e a Agricultura, o maior desafio da se-
guranca alimentar hoje é o acesso a
alimentagdo adequada e saudavel,
que seja dada de forma permanente e
sustentdvel, como articulado pela Poli-
tica Nacional de Seguranca Alimentar e
Nutricional do Brasil. Disponibilidade
dos alimentos, acesso aos mesmos e
consumo adequado do ponto de vista
nutricional sdo os trés pilares sobre os
quais se assenta o conceito de seguran-
ca alimentar.

Embora esteja pactuada a inten-
¢do de promogdo da seguranca e so-
berania alimentar, temos enfrentado
muitos desafios com as mudancas
climticas, a escassez de recursos hi-
dricos e a degradacdo do solo, que sdo
algumas das ameacas que colocam
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em perigo a seguranca alimentar.
Também os efeitos socioecondmicos,
resultados da pandemia da Covid-19,
agravam ainda mais o contexto de luta
por seguranca e soberania alimentar
das mulheres indigenas. Para além de
toda situacdo adversa, atravessamos
um periodo dificil da conjuntura po-
litica brasileira, com perda de direitos
que haviam sido conquistados, fazen-
do com que o pais voltasse ao mapa
da fome. Diretamente afetadas, vimos
nossas comunidades, nossas filhas e
nossos filhos enfrentarem, mais uma
vez, um contexto de fome.

Para enfrentar a fome, usamos
nosso modo de ser e produzir para
garantir um corpo-territério forte,
bem nutrido e alimentado. Embora
tenhamos batido recorde na liberagao
de agrotéxicos no Brasil nos Gltimos
anos, sequimos fazendo nossos ro-
cados e tentando produzir alimento
sauddvel. Lutamos para manter nossa
alimentacdo tradicional, pois sabemos
que é delaque o corpo-territrio busca
a nutricdo para se manter.

Para além de nés, compreendemos



que a seguranca e soberania alimentar
sdo direitos de todos os povos, pois nao
queremos alimento envenenado na mesa
de ninguém. De acordo com os dados da
pesquisa realizada pela Rede Brasileira de
Pesquisa em Soberania e Seguranca Ali-
mentar e Nutricional e apresentados no
2° Inquérito Nacional sobre Inseguranca
Alimentar no Contexto da Pandemia da
Covid-19 no Brasil, em 2020 mais da
metade das pessoas viviam em estado de
inseguranca alimentar no Brasil.

Entretanto, ndo temos como ga-
rantir sequranca alimentar sem ga-
rantir os direitos que conquistamos
na Constituicao Federal de 1988, no
que diz respeito a terra, territério e
aos bens naturais que a constituem.
Para garantir a soberania alimentar
dos povos indigenas, é primordial que
nossos direitos sejam respeitados e
assegurados, principalmente no que
diz respeito a terra e ao territério. Os
recursos naturais sdo a base da nossa
economia e seguranca alimentar e sao
fonte inegdvel da nossa identidade es-
piritual, cultural e social.

E, nesse entendimento, a terrae o
territdrio estdo intimamente ligados ao
nosso corpo, que vive no adoecimento
devido aos impactos sofridos constan-
temente. Quando lutamos pelo nosso
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corpo-territério, buscamos que seja res-
peitado 0 nosso modo de vida no que se
refere a qualidade de vida de cada povo.
Sendo assim, a soberania alimentar é
alimentar-se saudavelmente, de modo
sustentavel, ou seja, que ocorra de for-
ma a reduzir o adoecimento dos povos
indigenas. Garantindo o que é de direito,
sem causar danos ao meio ambiente.

Nés, mulheres indigenas, somos as
responsaveis pela determinacdo do que
sera consumido nos lares, bem como a
determinacdo dos produtos plantados.
Nesse sentido, nés temos um papel im-
portante na soberania alimentar indige-
na. Culturalmente, em muitos povos, é
a mulher quem gerencia e determina
essa parte da alimentagdo, que vai des-
de a criacdo, a plantacdo até o preparo.
F evidente que ha variacdes entre os
hébitos alimentares de cada povo, mu-
dando assim a base da alimentacdo.
Mas, quem determina o modo que vai
ser plantado e a forma que serd servido,
normalmente somos nds, as mulheres
indigenas. Dai a importancia de nos
fortalecermos, levando o conhecimento
referente a nossa atuacdo quanto a valo-
rizacdo do sabertradicional na producao
da autossuficiéncia, sustentabilidade e
autonomia das comunidades, de modo
a respeitar também a natureza.
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O primeiro ataque violento a nossa
existéncia foi a chegada dos nao indi-
genas e das ndo indigenas dentro dos
nossos territérios, ndo respeitando esse
espago enquanto corpo de conhecimen-
to, de maltiplas préticas e vivéncias. O
contato e invasdo dos nossos territdrios
é considerado por nés como um dos
maiores ataques violentos sofridos pelos
nossos corpos-territérios. Portanto, des-
de 1500 sofremos ataques sisteméticos.

0 contato com essa violéncia acon-
teceu sob diferentes formatos e pretex-
tos, seja com a mentira de “salvacdo da
alma" que nos discriminou de forma
silenciosa, até deixar de falar as linguas
indigenas nesse processo. Embora sem-
pre existiu resisténcia a essas violéncias,
o enfrentamento com maior visibilida-
de acontece quando comegamos a nos
reunir na primeira e segunda Marcha
das Mulheres Indigenas, denunciando
que 0 nosso corpo-territério tem sofrido
muitas violéncias. Desde a ndo demar-
cacao do nosso territério, num proces-
S0 que violenta nosso corpo e nossa
existéncia, até 0 nao acesso aos N0Ssos
alimentos.

A partir da ocupagdo de outros espa-
¢os pelos nossos corpos, fomos sendo
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vitimas de outras violéncias na relagao
com ndo indigenas, deixando evidente o
quanto ndo somos hem-vindas. Dos vé-
rios exemplos em espacos que poderia-
mos citar, destacamos as indigenas maes
no espaco da universidade, que nos ulti-
mos 10 anos se desafiaram a demarcar
com seus corpos-territorios também o
espaco das universidades. Esta presenca
resisténcia fez e faz a diferenca, tanto que
hoje podemos ver que algumas  universi-
dades e programas se reinventaram a partir
do didlogo com as mulheres nos espacos.

Sdo muitassituagdes violentas que atra-
vessam as existéncias dos corpos-territérios
das mulheres indigenas, muitas delas
vinculadas ao racismo e ao machismo. O
simplesfato de ndo dominaralingua portu-
guesa ja é motivo para processos de exclu-
sdo e discriminacdo, a simples presenca de
nossos corpos em espagos diversos jé nos
torna vitimas de olhares preconceituosos,
especialmente quando estamos com nos-
sas pinturas de jenipapo e urucum.

No enfrentamento a violéncia racis-
ta, temos construido estratégias de visi-
bilidade para nossas presencas. Temos
ocupado espacos na publicidade e nas
redes sociais, trazendo a diversidade de
povos no Brasil e mostrando nossos ros-



eMBORA NnOS
TenHaMoS Hole
UM AceSSO 4
UnTveRSIDADES
ATRAVES De ACOeS
AFIRMATIVAS

€ POLITICA§ De
Lel De cOTAS,
ng MAIORIA
DoS cACoS njo
cOnCecUIMOS
peRManeceR na
UnfyeRSIDaDe
DeyiDo A0
RaciSMo
eSTRUTURAL.

16

tos, corpos, vozes. Pautamos o governo
para que nossas linguas sejam reconhe-
cidas como co-oficiais, bem como cons-
truimos em didlogo e acompanhamos a
execucdo de politicas publicas.

A sexualizacdo de nossos corpos-
-territérios também é um processo
muito violento que vivenciamos, es-
pecialmente quando os ndo indigenas
nos assediam ou mesmo quando que-
rem nos encaixar num mesmo padrao.
Dizemos que somos diversas, assim
COMO N0SS0S corpos-territérios e nos-
sos biomas. Nossos corpos-territérios
nao estao a disposicdo!

Infelizmente, as violéncias ndo acon-
tecem somente fora de nossas comuni-
dades. As realidades mostram cendrios
de violéncias contras as indigenas, assim
como outras mulheres nao indigenas
vivenciam em seus espacos e comunida-
des. Nosso esforco, com destaque para
0s 28 encontros realizados nos territorios
pelaANMIGA, tem sido de nosaproximar-
mos e entendermos as dores, umas das
outras. Temos falado das violéncias que
sofremos desde a infancia até virarmos
ancias. Mesmo na dor e nas ldgrimas, nos
acolhemos e sonhamos com o bem viver
coletivo, sem violéncia.

Pautamos nossa atuacdo e nossas
vidas na construcdo de corpos-territdrios
livres da violéncia, lugares seguros para
todas e todos. Queremos terra demarcada,



rio sem garimpo, comidas sem agrotéxicos
e ter corpos-territdrios respeitados em sua
diversidade, sem assédio e sem violéncia
doméstica. Esse grito é de todas nés!

Acolhemos nossas parentas quando
0uvimos umas as outras, comemos jun-
tas, cantamos juntas. Quando uma de
nds é violentada, todas nés somos. Nos-
sa percepcdo é coletiva, nos cuidamos
em nossos grupos e também nas redes,
que tém sido um espaco estratégico para
estarmos, mas que também gera muitos
ataques. Nao aceitamos que nenhuma
de nds seja atacada, pois com elas estao
sendo atacados nossos biomas. Quando
uma de nds morre, também morre um
pouco de cada uma de nés.

Para além do acolhimento, temos nos
articulado na busca por mecanismos no
sistema de justica para enfrentar a violén-
cia, mas também temos pensado em como
educar os nossos filhos, como falar sobre as
violéncias nas nossas comunidades para
que esse processo seja interrompido. Fala-
mos sobre a violéncia porque a primeira
coisa que precisamos para enfrentar o que
vivemos, seja a violéncia externa ou seja
violéncia interna, é fazer com que 0s nossos
homens da comunidade também abracem
com agente esta luta.

Precisamos que os homens estejam
lado a lado para enfrentar essa violéncia,
pois uma mulher agredida é uma agres-
530 ao territdrio, ao povo. Um homem
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que comete uma violéncia precisa de
um acompanhamento, precisa de uma
formacdo, para além de responder pelo
o que faz e sofrer as consequéncias.
Quando entendemos que precisamos
na nossa comunidade de um conjunto
harmanico, isso é, ter homens-mulheres-
-Criangas-pessoas ancids saudaveis, nés
entendemos que a violéncia naquele
lugar é um agente externo. Agente este
que prejudica e destréi, sendo mais um
fruto doviolento processo de colonizacdo.

Para além da violéncia de género,
temos nos articulado em rede para o en-
frentamento de outras violéncias, com pa-
pel importante da comunicacdo. Quando
acontece algo em um territorio, como um
ataque de madeireiros ou a queima das ca-
sas de reza, dentre varias outras situagdes de
violéncia, nds rapidamente conversamos e
somamos nas dentincias das situacdes.
Nesse sentido, reforcamos o sentimento de
coletividade, de que ninguém esta sozinha
ou sozinho. Por isso, adotamos de forma
tdo veemente o termo “parente” entre nés,
algo que vai muito além de parentesco san-
guineo, mas sim como parente indigena,
um termo que reflete o cuidado entre nés.

Temos certeza que nossa caminha-
da por um corpo-territério seguro, sem
violéncias, ainda apresentard muitos
desafios, mas é coletivamente e na nos-
sa ancestralidade que encontraremos
todos 0s caminhos para essa construgao.
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Pensar o corpo-territério indigena
como um espaco livre e saudavel tem a
ver ndo somente com as dimensdes fisicas,
mas também envolve a espiritualidade. Do
mesmo modo, para 0s povos indigenas,
a questdo espiritual esta ligada ao nosso
corpo-teritdrio presente. Nés entendemos
a espiritualidade como um todo. Enten-
demos a espiritualidade como as nossas
dguas que correm nos nossos territorios,
entendemos a espiritualidade no tenitério
que a gente vive, entendemos como parte
que nos compde enquanto seres humanos
e feito também de seres ndo humanos.

Nés, mulheres indigenas, entendemos
que nés sé podemos ser quem somos a
partir da compreensdo do todo, a partir da
compreensdo da espiritualidade que estd
presente no nosso canto, NO NOSSO rezo, na
batida do nosso maracé. Nés entendemosa
espiritualidade como este lugar dos nossos
espiritos também, que vém para este mun-
do e que estdo neste mundo representados
de diversas formas, seja nos animais, seja
nas plantas, seja nos nossos alimentos, seja
No Nosso canto e na nossa danga. A espiritu-
alidade que estd em tudo, esté paraalém de
um discurso, ela estd além de acreditarem
um Gnico sersuperior que pode ter o direito
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de dizer qual é o momento da vida e qual
é 0 momento da morte, a espiritualidade é
feita da nossa ancestralidade.

Aespiritualidade dos povos indigenas
perpassa todo o entendimento sobre a
vida,acomunidade e o territrio. Para mui-
tos povos, se existe um mundo onde vive-
mos, que é o mundo deste plano, existem
também outros mundos que compdem
a cosmovisao indigena. Acreditamos que
nds ndo estamos s6s aqui, e também es-
tamos presentes em outros lugares que
fazem parte do todo.

A partir dessa compreensao, vemos
a medicina indigena e a espiritualidade
intimamente conectadas. Muitas vezes,
a medicina ocidental ndo alcanca a com-
plexidade das doencas e curas indigenas,
justamente por promover o distancia-
mento das dimensdes fisicas e espirituais,
buscando fragmentar este corpo-tenitério
que, para nds, é um corpo Unico. Nossa
medicinaindigena foi,ao longo do proces-
50 histérico, atuando para a manutencdo
de um corpo-territorio saudével e apren-
dendo a lidar com uma série de doencas
trazidas pelas pessoas invasoras, também
em todas as dimensGes.

Na linha de frente da medicina indi-
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gena, estamos nds, indigenas mulheres,
que ocupamos um lugar das que tém a
sabedoria milenar para poder fazer os chds,
fazer a comida. Nossa medicina vem da
perspectiva do cuidado ao corpo adoecido,
mas também, antes, na manutencao da
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satide. Somos as remedieiras, somos quem
conhece cada remédio do mato, a partir da
sabedoria das geracdes, da ancestralidade.
Nds aprendemos umas com as outras sobre
0 que éimportante, sobre qual alimento ou
chd vai reverter uma doenca, qual é a mas-
sagem que deve ser feita numa crianca ou
numa mulher. Tudo isso tem a ver com a
espiritualidade e com o conhecimento an-
cestral que carregamos e que € passado de
geracdo a geragao.

Temos esse potencial, temos esse co-
nhecimento e sabemos o que fazer quando
héum adoecimento.Atuamosjuntoaoutras
pessoas, como quandoacompanhamosum
€aso que € para os pajés, por exemplo. Nos-
sa sabedoria permite saber qual o melhor
encaminhamento, reconhecendo quem
tem acesso ao mundo espiritual e levando
atéeleascriangas e as pessoasadultas quan-
do o remédio ndo dé conta de tratar aquele
adoecimento. Muitas vezes, é 0 pajé quem
trabalha nesse campo espiritual e que vai
dar uma resposta para esse adoecimento,
mas, somos nés, indigenas mulheres, que
temosa sabedoria de manejartanto o remé-
dio quanto essa questao espiritual.

Outra questdo que tem afetado o
corpo-territério como lugar de satide é a in-
terferéncia de outras praticas religiosas que
adentraram nos territdrios. Essa chegada
nas nossas comunidades também trouxe
desrespeito com as nossas praticas de es-
piritualidade dentro de nossas casas. Aim-




posicdo de igrejas cristas, que muitas vezes
se dizem "salvadoras de almas', silenciaram
nossas praticas, nossos conhecimentos. Ins-
tituicdes religiosas que adentraram em nos-
505 espacos com intuito de evangelizagdo
acabam, muitas vezes, ferindo nosso corpo-
erritério e nossa ancestralidade.

Essa violéncia religiosa se traduz no
nao reconhecimento das nossas praticas,
promovendo o maior genocidio no que diz
respeito a nossa espiritualidade. Em alguns
momentos, fomos inocentes nesses conta-
tos com outras religides e, muito silencia-
das, acabamos praticando outras religides
e deixando as nossas de lado. Em alguns
contextos, essa foi também uma estraté-
gia de sobrevivéncia, infelizmente. Porém,
a partir do momento em que acessamos
nossos direitos, compreendemos que falas
comoa "salvacdo a alma” sao uma violéncia
com as nossas praticas. Ha, nesse sentido,
também um processo de valorizacdo do
nosso conhecimento a partir da espirituali-
dade que é praticada pelas mulheres.

Aintolerancia religiosa tem sido uma
violéncia constante em muitos corpos-ter-
ritdrios, como no caso do povo Guarani e
Kaiowd, que tem suas casas de reza ataca-
das e queimadas. Essas atitudes violentas
sdo fruto do imagindrio construido sobre
nossas espiritualidades pelas igrejas cris-
tés, tdo distante de nossas préticas reais.
Desde muito tempo, ha um esforco de
traduzir a biblia para os povos indigenas,
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numa tentativa de impor o cristianismo
como a religido a ser sequida, como o
"melhor caminho” para nés. Trazemos
esse tema, através de nossas vozes, para
denunciar a violéncia desse processo que
tentou dizimar nossas préticas espirituais.

Frenteaessasvioléncias, paraalémdas
dentincias, temos tentado recuperar nao
50 a terra que foi roubada, mas também a
nossa existéncia em todas as dimensaes.
Continuamos semeando a nossa vida,
pois entendemos que nds somos a cura
daTerra. Temos insistido na importancia
de curar os nossos corpos-territérios indivi-
dualmente, mas também coletivamente.
Levantamos as nossas vozes para defen-
der afloresta, para defender os lagos, as
montanhas, as planicies, os desertos e 0s
mares. Também para defender cada uma
de nés e dizer que somos nés quem deci-
dimos sobre 0s nossos corpos-territdrios,
sobre nossa espiritualidade. Construimos,
no dia a dia, um mundo onde as nossas
vidas importam, onde todas as vidas hu-
manas e nao humanas importam.

Nés somos indigenas mulheres que
partem do nosso conhecimento para ocu-
par, com as nossas forcas ancestrais, este
lugar da cura daTerra. Nés temos mulheres
benzedeiras que, desde o pé no chao da al-
deia e 0 pé no chdo do mundo, promovem
vida. Seguiremos resistindo como semen-
tes de cura para todas e todos e também
para este mundo que estd doente.
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CORPO-TERRITORI®
4O NOSSO MO4e

Cada povo tem suas especificidades
e, a0 mesmo tempo, tem aproximacoes
culturais. Na educacéo, percebemos
muitas caracteristicas parecidas, como 0s
cuidados umas com as outras, das mais
velhas, nossas avés, maes e tias, com as
mais jovens. As indigenas, que carregam
0s saberes ancestrais, s3o as responsaveis
por nos alimentar e cuidar de toda a fa-
milia. E, nesta acdo de alimentar corpo
e espirito, estdo muitos cuidados, desde
fazeraroca e plantar as sementes até o
momento de colher e cozinhar o alimen-
to. Estas mulheres sao responséveis pelo
cuidado com nossos corpos, preparando
o corpo-territério com chds, banhos de
ervas, emplastos, benzimentos. Também
na educacdo sobre modos sociais de ser
indigena, contando as histdrias que tra-
zem narrativas de aprender com o habito
da escuta, do desenvolvimento da crian-
¢a na interacdo do aprender fazendo as
praticas cotidianas da casa/comunidade
indigena. Entendemos que o cuidado é
um processo educativo na vida indigena.
Quando meninas, aprendemos nas brin-
cadeiras a cuidar da outra e do outro, pra-
ticando com as criancas pequenas, com
0s animais da casa. Essa é a acdo pedagé-

23

gica ensinar-praticar para se desenvolver.

Existe, entre nés, uma reciprocidade
muito grande, trocas de afetos ndo ver-
balizados acontecem de forma constan-
te. As mulheres jovens cuidam das avés,
dando apoio e suporte na casa e na roga,
e estas, por sua vez, ensinam tudo o que
aprenderam para as mais jovens, garan-
tindo que aquele saber, ou saber-fazer,
possa contribuir na continuidade da vida.

No processo da escolarizacdo e na ten-
tativa de fazer a insercao da escola como
ferramenta do Estado para a dominacéo
dos povos, implementa-se a educacéo
escolar. Esse agente externo teve papel
fundamental na tentativa de modificar
as culturas indigenas, trazendo a lingua
portuguesa brasileira, por exemplo, como
oficial e produzindo 0 apagamento ou infe-
riorizacdo das linguas indigenas. Assim foi
comaalimentacao, o modo de produgdo de
alimentos, 0 modo de vestire deixar de usar
as pinturas e os artesanatos que enfeitam e
ritualizam os corpos e os territdrios. Aeduca-
¢do escolar esteve neste lugar de opressora
para nossos povos durante séculos, como
arma, com propésito da destrui¢do do nos-
so conhecimento, subalternizando nossa
ciéncia e deslegitimando nossa pedagogia.
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Embora a forca do Estado com a escola
tenha feito modificagdes intensas e subs-
tanciais nas culturas indigenas, houve e hé
resisténcia, € isso reverbera no "amansar o
giz', que Celia Xakriabd tem cunhado, de
tomada da escola, modificd-la para que
ela passe a pertencer aos povos e suas co-
munidades. As indigenas tém feito com a
escola a gestacao, parindo mais umafilha,
cuidando, "educando” e construindo a es-
cola como espaco do corpo-territério das
nossas terras indigenas.

Ao construir histdrias como contra-
narrativas, com autonomia para contar a
prépria verséo, a presenca indigena néo
faz parte apenas de uma histdria passada,
mas sim de uma histdria que estd sendo
tecida no presente, rumo ao futuro. Aman-
sar o giz € ressignificar a escola indigena,
refletindo sobre os desafios e a impor-
tancia da educacdo territorializada. (Texto
Amansar o Giz - Celia Xakriabd, (https:/
piseagrama.org/amansar-o-giz/)

Nos, indigenas, tivemos um confli-
to muito sério no campo da educagao
quando ela tornou-se oficial. A educacdo
aos moldes da oficialidade é, dentro de
um sistema que é “para todas e todos",
um sistema que € para indigenas e néo
indigenas. E, infelizmente, esse modelo
silencia e invisibiliza as culturas dos po-
vos indigenas e de outras populacdes. Na
proposta da educacdo oficial, tem que ca-
ber a educacdo especifica e diferenciada



e ai percebemos que é um conflito muito
grande, porque é uma mudanca de con-
ceito, de ideias e uma mudanca do pré-
prio sistema da educacdo ocidental.

Aeducacdo indigena parte das nossas
sabedorias ancestrais e com pedagogias
que partem do fazer cuidado, do fazer co-
munitdrio, que vai dar sustentabilidade
para a Educacdo Escolar Indigena, com a
nossa presenca das indigenas, exercendo
o papel do cuidado com a nossa filha es-
cola.Ainda hd umalonga caminhada para
desconstruirmos a valorizagdo e aimposi-
¢do do Estado nas escolas indigenas, das
ciéncias e disciplinas ndo-indigenas fren-
te a ciéncia e pedagogia indigena, mas
seguimos nos fortalecendo na construgao
de novos caminhos possiveis.

E nesse contexto que muitas mulheres
indigenas, maes da escola e da Educacdo
Escolar Indigena, tm atuado na formacgo
de professoras e professores indigenas
que vao trabalhar na sala de aula, com
a proposta de atuar na educagao escolar
no contexto do seu proprio povo, com a
educacdo diferenciada. Com isso, buscam
construira compatibilidade entre a educa-
¢do escolarque estd no mundo ndo indige-
na e no nosso mundo indigena, trazendo a
diversidade que temos no grande territé-
rio dos povos do Brasil.

Ha o desafio, que nds estamos pro-
pondo, de promover este lugar das mu-
lheres indigenas que fazem educagdo
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indigena, nos espacos ditos informais e
também em espacos formais. Nesse caso,
é a mulher indigena que forma outras
educadoras e outros educadores, para
que ndo se rendam a outro modelo de
educacdo "de fora" Sdo as indigenas que
mantém a sustentabilidade da educacao
indigena: os costumes, a cultura, a iden-
tidade, as linguas e o todo que forma o
corpo-territorio das e dos indigenas.
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Assim como os biomas formam
este grande territério, também é no
coletivo que formamos o grande cor-
po-territério indigena. Assim como as
arvores se comunicam e se fortalecem
entre si por um bonito sistema de co-
municacdo por suas raizes, também
nés, indigenas mulheres, estamos co-
nectadas em rede. Rede que nos for-
talece e que precisa de encontro fisico
para nutrir-se.

Para isso, a ANMIGA se desafiou a
promover encontros e reencontros das
indigenas mulheres, promovendo uma
rede de articulacdo e trazendo mulheres
que participam de diversas frentes de
atuacao, desde as suas comunidades/
aldeias e associacdes, como professoras,
ancias, benzedeiras e liderangas que sao
destaques a nivel nacional, regional e
local. Realizamos 28 encontros em to-
dos os biomas, envolvendo mulheres
de mais de 200 povos.

A partir de cinco eixos principais,
promovemos espacos de discussao,
buscando fortalecer a participacdo qua-
lificada das mulheres indigenas. Como
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protagonistas e multiplicadoras nos es-
pacos de tomadas de decisdo politica,
buscamos fortalecer o papel de comba-
te a violéncia e as crescentes violagdes
de direitos, praticadas diariamente con-
tra os povos indigenas do Brasil. Nesses
encontros, vivenciamos nossas culturas
e, sob a perspectiva das mulheres, reco-
nhecemos, valorizamos e fortalecemos
os modos de vida dos diversos povos
indigenas. Realizamos préticas de troca
e escuta por meio de oficinas e rodas de
conversa, também como estratégia de
aproximacao e reflexdo.

Muitas reflexdes foram e continu-
am sendo feitas pela nossa rede, pelo
nosso movimento. Uma delas diz res-
peito a forma como nos identificamos:
mulheres indigenas ou indigenas
mulheres? Para nds, o pertencimento
étnico define nosso lugar na socieda-
de antes mesmo da questdo de género,
entdo o termo “indigenas mulheres”
pode ser o mais adequado. Porém,
muitas construcdes ja foram feitas
também com o termo “mulheres indi-
genas’, dando grande visibilidade as



nossas lutas. Sequiremos nessa e em
outras reflexdes, para que cada mulher
que compde nosso corpo-territério co-
letivo sinta cada vez mais seguranca
sobre quem é, quem somos.

Como forma de pensar a conti-
nuidade dos processos, em nossos
encontros foram escolhidas as mu-
Iheres raizes e sementes para serem
mobilizadoras e articuladoras. Elas
organizardo a vinda das mulheres e
serao porta-vozes das atividades da
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ANMIGA nos territérios, e também
ajudardo as mulheres a ecoar suas
vozes. Em setembro de 2023, estare-
mos reunidas em Brasilia (DF) para a
realizacdo da terceira Marcha das Mu-
lheres Indigenas. L4, fortaleceremos
ainda mais nossa rede, assim como
fazemos desde os nossos territorios.
Repetiremos que nds somos a conti-
nuidade ancestral e diremos sempre:
Nds pelas que nos antecederam, nés
por nds e nés pelas que virdo.

Foto: Edivan Guajajara
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Foto: Oka Apyawa
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VOCE € PFOFeSSOFA 00 eDucaDORA € QUeR
APOIAR De FORMA MAIS DIReTA A LUTA DAS
InDI6enASY veda n0SSAS DICAS:

+ Reconheca e valorize as populagdes indigenas que estao
nos territdrios em que vocé vive;

+ Traga as indigenas para a sua escola, promovendo rodas
de vivéncia e trocas interculturais;

+ Acompanhe como o seu municipio estd atendendo os
direitos indigenas;

+ Siga as redes da ANMIGA para acompanhar as lutas e
propostas das indigenas.

www.anmiga.org
@anmigaorg
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